Julio César De Leon Barbero

La Cuestion del Espiritu en el Pensamiento

de Hartmann

Nicolai Hartmann (1882-1950) desar-
roll6 en la contemporaneidad un poderoso
discurso en relacion a uno de los
problemas fundamentales de la Filosofia:
el del ser.

Para él no hay ninguna cuestion
estrictamente filos6fica que no desem-
boque directamente en la ontologia. No
puede el idealismo, como tampoco el
subjetivismo, evitar tratar, al menos, la
“apariencia” de lo que es. Inevitablemente,
pensar es siempre pensar acerca de
“algo.” Pensamos “algo” y no mas bien
nada. .

En este afan por desarrollar y fundar
la filosofia como ciencia del ente en
cuanto ente, Hartmann se¢ encuentra
influenciado por Aristételes, Kant y Hegel.
Es posible también reconocer ciertos
rasgos debidos al influyjo de 1Ia
fenomenologia, aun cuando no se apropie
de ella plenamente. El recurso limitado a
la fenomenologia es comprensible dado
que ésta se queda, hasta cierto punto,
rondando el fenomeno, la aparicion, la
mera costra del problema, sin perforar el
“ser-asi.”

La razon de que estas influencias — y
otras (que otros autores reconocen) —
contribuyan a conformar el pensar de
Hartmann se debe a que no esta interesado
en un sistema completo de filosofia, tarea
— por otra parte — dificil de realizar
partiendo del variado mosaico de recursos.
Hartmann estd mas interesado en los

problemas, antes que en los sistemas. Su
filosofia es una filosofia de las aporias.

Ese caracter no sistematico de su
labor intelectual no impide, sin embargo,
afirmar que es Nicolai Hartmann de los
pocos que en el Siglo XX han hecho causa
comun el abordar lo epistemologico, lo
ontoldgico, lo ético, lo estético, tanto como
la filosofia de la naturaleza, la filosofia del
espiritu, etc.

Ferrater Mora, juzgando la tarea
intelectual hartmanniana, afirma que
“Hartmann ha tratado problemdticamente
del sistema de la filosofia.™ Bochenski,
por su parte, establece que:

Ya pasé el tiempo de los
sistemas: lo que realmente pesa
en las obras de los grandes
filosofos, ... no son los sistemas
sino los problemas.... Hartmann
ha escudrifiado en una forma ori-
ginal y grandiosa la naturaleza
del problema?
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El mismo Hartmann en la introduccion
del Tomo I de su Ontologia, subtitulado
Fundamentos,’ indica que se ocupard de
problemas tales como:

—Si las categorias son formas del pensa-
miento o rasgos fundamentales de los
objetos existentes: si existen in mente o in
rebus.

—Si las leyes “cientificas” son conexiones
existentes en la naturaleza o constituyen
meras leyes del pensar cientifico.

Se trata pues de wvérselas con
problemas. Al abordarlos, segin él mismo
lo expresa, evita caer en los equivocados
enfoques en que han caido algunos. Lo
comun ha sido, de hecho, quedarse en lo
preliminar: en la relacion del conoci-
miento y el ser; o confundir la cuestién del
ser mismo con la cuestion de como se da;
o confundir la cuestion del ser mismo con
¢l “objeto” referido al sujeto—Ila persona,
¢l hombre o el “ser-ahi.”

En este trabajo, se realiza (I) una
exposicion breve de la concepcion
hartmanniana del mundo real como
gradacion: de lo inorganico al espiritu; (II)
una referencia también suscinta de las
categorias y las categorias-leyes de la
realidad; y finalmente, (III) un intento por
comprender las caracteristicas de ese
grado del mundo real que es el Espiritu.

Bochenski dice que:

. por lo que respecta a las
esferas del ser distingue Hart-
mann dos esferas primarias, la
del ser real y la del ideal, que
también designa como modos del
ser, y dos esferas secundarias, la
esfera del conocimiento y la
esfera légica.*

De las esferas primarias nos interesa
la del ser real asi como, dentro de los
niveles determinados por Hartmann, nos
orientamos  especificamente hacia la
dimension Espiritu.

I. El Mundo Real Como Gradacion.

Hartmann escapa al riesgo de reducir
la ontologia a antropologia filosdfica.
Puede, por el contrario, afirmarse que su
antropologia surge de su doctrina del ser,
de lo que él denomina la fabrica de este
mundo. Es dentro de este mundo de donde
unicamente surge ¢l hombre. El hombre,
por tanto no es una moénada leibniziana,
cerrada, acabada, completa en si y por si.
Mas bien se encuentra insertado en el ser;
éste lo envuelve y lo influye. Toda
alteracion en las condiciones de vida
externas conduce a una adaptacién o a la
extincion.

Descubrir esta elemental verdad puede
hacer del todo aceptable la posicion propia
de algunos especialistas en ¢l campo de la
filosofia resumida en la expresion: la
ontologia no tiene por qué devenir en
antropologia. Ciertamente el hombre ha
alcanzado alturas mayores que las del
aristotélico zoon politikén; pero no se
trata de un estrato nuevo, unico, diferente.
El hombre es ain materia, organismo,
psique y espiritu. Es decir, los estratos del
mundo real pueden diferenciarse y
manifestarse en los diferentes grados de
los entes (planta, animal, hombre, nacién,
etc.), pero los grados del mundo real son
distintos a las gradaciones existentes entre
los entes, aunque aquellos se manifiesten
en éstos.

Hartmann, en cuanto a los estratos del
mundo real, parte de que las “oposiciones”
de corte hegeliano o cartesiano, no son
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suficientes. No basta con oponer materia
a espiritu, cosa extensa a cosa pensante,
naturaleza a espiritu.

Acerca de esta dualidad no habria
nada que alegar si su contenido fuese
suficiente. Pero no es suficiente. El
mundo real no es tan sencillo como para
poder agotarse en el esquema de una sola
oposicién.’

Asi, rechaza  Hartmann  esas
posiciones “populares” en el 4mbito de la
metafisica, como rechaza de igual modo
las reducciones monistas sean de corte
espiritualista o materialista. Para él, el
mundo real tiene por lo menos cuatro
estratos:

...hay dentro de lo que se llamé
sumariamente naturaleza un claro
limite divisorio entre lo viviente y
lo carente de vida, lo orgdnico y
lo inorgdnico; ... Y asimismo se ha
puesto de relieve dentro de lo que
se llamé espiritu una incisiva
diferencia de esencia entre los
procesos psiquicos y los dominios
de contenidos objetivos de la vida
colectiva del esplritu, ....*

Materia — lo inorgénico —, lo
orgénico, lo psiquico y lo espiritual. El
estrato mds extenso es el material. El
estrato menos difundido es el superior: el
espiritt.  No toda la extensién de lo
inorgéanico participa de lo organico. A la
vez, Unicamente los organismos altamente
desarrollados participan de lo psiquico, y
tan sblo en una especie de los seres
vivientes existe el espiritu.

Desde las particulas elementales hasta
los sistemas solares, el cosmos entero
participa de lo inorgénico. Sobre él se
erige lo orgénico que entra en una
intrincada red de relaciones. Entre estas
estd la “relacién de sobreconformacién”
que consiste en que las formaciones del

estrato inferior son la “fdbrica” del
superior: vienen a ser sus elementos; no se
pierden sino sirven de base. Y esta
sobreconformacion es posible sdlo porque
las categorias, en cuanto que estructuras,
son las mismas en ambos niveles:
Tiempo, espacio, estado, proceso,
causalidad, accién reciproca. Pero en
cuanto y en tanto en el estrato superior
surgen nuevas categorias denominadas,
apropiadamente, “novum,” dicho estrato
viene a diferen- ciarse del anterior.
Gracias a ello en lo orgénico aparecen
categorias tales como metabolismo,
asimilacién, desasimilacion,
reproduccién, proceso morfogenético,
autoregulacion.

Las nuevas categorias, aprovechando
las del estrato anterior y dindoles una
forma mas alta, constituyen la relacion de
sobreconformacion.

Sobre lo orgédnico surge lo psiquico
que aparece como conciencia. Fundado
sobre lo orgénico y lo inorgénico, este
estrato es vida interior, mundo inmaterial
e inespacial, en el cual las matematicas
nada tienen que hacer. De este modo los
actos psiquicos —  pensamientos,
sentimientos, pasiones, deseos y quereres
— constituyen elementos distintos a los
encontrados en los estratos anteriores ¢
inferiores. Lo que se da aqui ya no es una
relacién de sobreconformacién sino una
de sobre- construccion.

Lo que afirma Hartmann es que la
relacion de sobreconstruccidn se carac-
teriza por dejar ‘“pasar” al estrato
superior sélo una parte de las categorias
del estrato inferior. ;Qué tenemos aqui
entonces? Pues las categorias de
causalidad, de accién reciproca, de pro-
ceso y de estado, asi como la de tiempo.
Si bien los procesos fisiolégicos somn
importantes en lo psiquico, lo psiquico
es
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algo diverso, distinto, de donde la relacidn
entre ambos no deja de ser enigmatica.

Al elevarnos al cuarto estrato,
encontramos que entre éste y los tres
restantes también se da una diferencia
muy particular. Igual que sucedié con lo
espiritual y los dos “inferiores,” puesto
que lo psiquico es inespacial mundo
interior. En el estrato espiritual nos
encontramos ante una regiéon que resalta
por su supraindividualidad. Aqui ya no
funciona el principio de individualidad
propio de lo psiquico. El espiritu es
comun: la moral, la religion, la ciencia; el
espiritu de una nacién, de una época. El
espiritu persiste, se mantiene de manera
diferente a como persisten y se mantienen
lo inorganico, lo organico y lo psiquico. El
espiritu hay que apropiarselo, aceptarlo, y
esto por medio de un proceso lento y
penoso. El espiritu es un orden, un todo
unitario, pero que nadie es capaz de poseer
en si mismo. Un novum propio de este
estrato espiritual es la conservacion por la
transmision, la recepcion y el aprendizaje.
Se trata del espiritu objetivo de Hegel
saneado del substancialismo por el cual
Hegel hacia del individuo mero accidente.

La ontologia se enfrenta, pues, antes
que nada, con problemas ontologico-
categoriales. La “fabrica” del mundo real
esta sujeta a las categorias. A cada estrato
corresponden sus propias categorias. Pero
hay unas categorias con caracter ain mas
fundamental de las que dependen las
citadas anteriormente.

II. Las Categorias Fundamentales.

Aunque es posible afirmar que a cada
estrato de lo real corresponde un estrato de
categorias, no obstante hay un tipo de
categorias que trascienden los cuatro

estratos del mundo real: son categorias
fundamentales situadas por debajo del
estrato material. Son la base de la fabrica
del mundo real, son principios de los
principios especiales de cada estrato.

Segin Hartmann, es asunto que ataile
directamente a la teoria general de las
categorias la cuestion de las categorias
fundamentales. En la multiplicidad cate-
gorial pueden distinguirse claramente tres
grupos: las categorias modales, las cate-
gorias elementales de caracter estructural
y que toman la forma de correlativos
miembros opuestos, y, finalmente, las
categorias-leyes o leyes categoriales.

Las categorias modales conciernen a
la manera de ser. Caracterizadas por dejar
intocadas las cuestiones estructurales y la
fabrica misma del mundo, estas categorias
modales son: la posibilidad, la efectividad
y la necesidad. Nos hacen entender que ser
posible significa que se encuentran pre-
sentes todas las condiciones para que un
suceso tal se efectie. Estas condiciones
suficientes permiten que el suceso en
mencion tenga lugar efectivamente. Esto
porque la presencia de las condiciones
suficientes constituyen, de hecho, la
necesidad. Asi pues, todo lo que en este
mundo real viene a ser posible se hace
efectivo puesto que la posibilidad da ya la
efectividad. Las categorias de caracter
estructural y que se manifiestan en pares
de contrarios, incluyen la forma y la
materia, el elemento y el complexo, la
unidad y la multiplicidad, la cualidad y la
cantidad, lo continuo y lo discreto, etc.

El tercer grupo de categorias, las
categorias-leyes, tienen que ver con la
estructura de las categorias, en tanto que
leyes en base a las que se construye la
fabrica misma del mundo real. Son: la ley
del retorno, la ley de la variacion, la ley de
lo “novum,” la ley de la distancia de los
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estratos, la ley de la fuerza, la de la
autonomia del estrato inferior frente al
superior, la ley de la materia y la ley de la
libertad.

Con todas estas categorias-leyes,
Hartmann  soluciona el  problema
metafisico de la unidad del mundo. No
partiendo de un solo principio —
espiritual o material — sino viéndolo
como un complexo, como un sistema
precisamente interrelacionado por las leyes
categoriales. Esta vision estratificada del
mundo se aleja de las visiones perecidas de
la antigiledad (Plotino, por ejemplo) en
que carece de un principio teleologico que
pudiese identificarse con Dios en algin
momentc. Para Hartmann no existen
pruebas que favorezcan ni una metafisica
del espiritu ni una de la materia, pero si
las hay, y en abundancia, a favor de su red
de relaciones establecidas por las leyes
categoriales.

III. El Espiritu y sus Caracteristicas.

El Espiritu presupone, se sustenta en 'y
supera todas las categorias de los grados
inferiores. Dice Hartmann:

En cuanto es este espiritu
objetivo real, estd sustentado
siempre justo por un Sser no
espiritual, a saber, por la estrati-
ficacion entera del ser inferior.

Y como el espiritu no puede darse a
menos que exista la conciencia individual,
agrega Hartmann que:

como la conciencia real no existe

por su parte sin el sustentador

orgdnicamente viviente, ni el
organismo a su vez sin el ser
material fisico sustentante, estd
necesariamente supuesta ya en el
ser espiritual y sus categorias la

gradacion entera de las cate-

gorias inferiores.”

Queda aqui suficientemente expuesta
la idea de que lo espiritual no es una
gradacion del ser aparte, desconectada, del
resto como todos los dualismos onto-
légicos han pretendido establecer. Es una
instancia ontoldgica superior si pero no
ajena ni desconectada de los grados
inferiores.

Lo anterior no significa tampoco que
los fendmenos morales o juridicos sean
explicables por mero recurso a lo fisico,
mecanico y material. Estos factores son
ciertamente “condiciones” que merced a la
ley de sobreconstruccion subyacen al
espiritu pero que han sido superadas
gracias a la ley del novum. De esta
manera quedan criticadas las posiciones
del naturalismo y del materialismo.
Hartmann acota:

Las teortas que reducen la
conciencia y el ser espiritual al
ser orgdnico y material,
quieren explicarlo por el ser
inferior, creyendo tener con las
categorias inferiores  bastante
para comprender el ser superior
sin novum categorial.®

Fracasan estos monismos reduc-
cionistas, mecanicistas y materialistas, por
ignorar las diferencias y las distancias
inter-estratos existentes.

Otra caracteristica del espiritu es que
es historico y por ende conformador de la
individualidad. Todos los fendmenos
espirituales — convicciones, valoraciones,
formas de vida, prejuicios, tendencias; el
lenguaje, el derecho, las costumbres, el
arte, la religién, la ciencia — son cues-
tiones de indole historica. Constituyen,
estructuran nuestra individualidad a la vez
que proveen unidad a la diversidad de
individualidades. Afirma Hartmann:
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La vida espiritual no es nunca
cosa del individuo, por mds que
el individuo sea en cuanfo
persona un ente cerrado y sui
generis. Lo que es la persona, no
lo saca ésta simplemente de si
misma. Lo toma, al desarrollar-
se, de la esfera espiritual dentro
de la cual se desarrolla’®

Aun alli donde el individuo se
manifiesta plena e innegablemente no se
puede entenderle del todo si se hace caso
omiso del espiritu. La singularidad
humana es incomprensible en si y por si;
sélo se entiende a partir de esa totalidad
que es el espiritu circundante.

Pero Hartmann no cae en el
absolutismo espiritualista de Hegel. E!
espiritu objetivo hegeliano es substancia
tnica de la cual la personalidad, la
individualidad, no es sino una expresion
meramente accidental. Hartmann, no sélo
salva la realidad individual en cuanto que
psiquica sino que insiste en la supra-
individualidad de lo espiritual.

Es la particular manera de ser de la
espiritualidad lo que ha conducido a
proponer tesis metafisicas — entre otras la
de Hegel. Ciertamente pueden los
fenémenos espirituales ser descritos y
aprehendidos como los demas fenémenos
del mundo. No obstante, dice Hartmann:

Enigmdtica resulta, en cambio, su
manera de ser. No basta compro-
bar que es un modo de realidad
espiritual. Pues no tiene la forma
que conocemos por el espiritu
personal. No es sujeto, ni con-
ciencia. Ni por su contenido, ni
en el tiempo se agota en la con-
ciencia del hombre individual."’

Pero al rechazar la sustancialidad
hegeliana del espiritu objetivo, no se ha
solucionado la forma de ser de éstc. La

cuestion de la unidad vy la totalidad de la
vida cultural es un problema candente que
s6lo puede resolverse con una seria
investigacién ontolégica.' Es parte no
agotada del ser en cuanto que ser. Al
momento de dar a la luz publica el primer
volumen de su Ontologia (1934) Hart-
mann apuntaba que la ontologia aun se
hallaba suficientemente atrasada como
para

bastarse para esta tarea 'y
agregaba, lo que hoy podemos
hacer es, a lo mas, sélo un previo
trabajo fenomenolégico: la des-
cripcion de los procesos y rela-
ciones tipicas en la vida del
espiritu objetivo."

Agregamos a continuacién algunos
otros sefialamientos que hace Hartmann
respecto al espiritu, v lo hace en una
especie de dialéctica. Al igual que el
espiritu personal, el espiritu objetivo es
real, individual, existente y temporal. Esta
temporalidad es la misma del mundo. Pero
no sdlo se encuentra en proceso sino que
es proceso; no es sustancial como sucede
con lo que se halla atado a procesos
naturales. Es inespacial a la vez que se
encuentra vinculado al espacio. Esta
instalado en el mundo real con el que
guarda una cierta dependencia pero
domina y se impone dadas las potencias
que le son propias.

El espiritu objetivo no se limita a
ninguno de los individuos pero tampoco
consiste simplemente en el agregado
colectivo de éstos; no es sinénimo de
sociedad aunque no puede darse sin la
presencia de agrupaciones humanas.
Constituye, eso si, la totalidad de la vida
espiritual de una sociedad, de una época,
en tanto y en cuanto se desarrolla en una
sociedad humana. Pero no acepta que sea
una substancia universal, sin mas. Ya
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quedd  dicho: es
histérico.

unico, irrepetible,

Por otro lado, el espiritu objetivo, a la
vez que conforma al espiritu individual, a
la persona, se da ¢l en y por medio de los
individuos. No se hereda, puesto que es
diverso de lo biologico; mas bien se
trasmite, gracias a la ley de la tradicion.

Como palabras finales de este trabajo,
bien vale la pena citar al mismo
Hartmann:

Lo que de un modo efectivo se
mueve, transforma y desarrolla
histéricamente, son las formas
espirituales, auto-creadas, de los
pueblos: el derecho, la politica,
las costumbres, el lenguaje, el
saber, etc. Son siempre formas de
una comunidad, pero no tienen de
suyo la forma de la comunidad.
Pues no constan, como ésta, de
individuos, sino de” una multi-
plicidad de contenidos que son
comunes a los individuos.”
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